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PROLOGO

El Consejo de Educacién de Adultos de América Latina (CEAAL), desa-
rrollard en mayo del 2012 su VIII Asamblea General. En ella, la presen-
cia inspiradora de educadores populares como: Jodo Francisco de Souza
(Brasil), Carlos Nufez y Pablo Latapi (México), Fals Borda (Colombia),
y nuestro querido Radl Leis (Panamd), seguirdn animando los saberes, el
sentir y hacer de la Educacién Popular.

Por ello, es pertinente para nosotros y para la comunidad en general, el
libro de Marco Radl Mejia titulado “Educaciones y pedagogias criticas desde
el Sur. (Cartografias de la Educacion Popular)”. Marco Radl, comprome-
tido y acucioso educador popular, cruza fronteras porque nos entrega un
andlisis de la Educacién Popular (EP): recupera su historia, analiza los
supuestos de la EP en sus respectivos contextos, tiene la capacidad de
desaprender, revisar y plantear rutas complejas. Nos presenta no solo la
cartografia de la ED, sino un cuaderno de bitdcora: con rumbos, marchas
y contra marchas, contextos del viaje, pasajeros y pasajeras, sus vicisitu-
des, realizadas en didlogo con esa misién ética y profunda de la Educa-
cién Popular, para que personas y colectivos empoderados construyan
nuevos horizontes de vida personal y social. Como él bien lo dice, la EP:
“sostenida en principios como el respeto radical a la vida, la solidaridad,
la generosidad, el amor; el propésito por la construccién real y perma-
nente de una democracia integral que sea de todos y todas y para ellos; el
esfuerzo por conjurar el poder excluyente y opresor en todas sus formas y
en cualquier espacio en el que éste exista; y el compromiso de no conver-
tir al ser humano en un medio para ningtin fin”.

Este enfoque rememora las palabras de Gabriel Garcia Médrquez que, al
recibir el Premio Nobel de Literatura, sefalé que necesitamos “una nueva
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y arrasadora utopia de la vida, donde nadie pueda decidir por otros hasta
la forma de morir, donde de veras sea cierto el amor y sea posible la feli-
cidad, y donde las estirpes condenadas a cien afios de soledad tengan por
fin y para siempre, una segunda oportunidad sobre la tierra’.

De este cuaderno de bitdcora sesudo y complejo, es preciso recuperar la
linea de tiempo de la Educacién Popular, que data de inicios del siglo
XXy que sigue re-conceptualizdndose y enriqueciéndose en el siglo XXI.
Esta historicidad de la EP es fundamental: permite recuperar nuestros
propios aportes —invisibilizados por influencias euro céntricas— que
homogenizaron el saber y opacaron el reconocimiento de las pricticas
locales, amparados por la divisién capitalista en paises desarrollados y
subdesarrollados, desvalorizando nuestras experiencias y saberes. Incluso
actualmente, algunos, al referirse a la Educacién Popular, la tildan de asis-
temdtica, poco profesional, porque no responde a un mundo que exige
una educacién basada fundamentalmente en estdndares de calidad.

Esta historicidad nos estd exigiendo visibilizar el aporte propio latino ame-
ricano con sentido de transformacién, que viene desde Simén Rodriguez,
José Marti, las universidades populares, destacando las de Pert, El Salvador
y México; las escuelas indigenistas, como la de Warisata en Bolivia; los
esfuerzos realizados desde Fe y Alegria y otras corrientes de iglesia, y que
luego en los anos 60 se les denominara Educacién Popular, Educacién Li-
beradora, Pedagogia del Oprimido, Educacién emancipadora, Pedagogias
critico-sociales, Pedagogias comunitarias, de la cual Paulo Freire, miembro
del movimiento de cultura popular en Recife, serfa su exponente més pre-
claro. Lo fundamental es que estas corrientes educativas y pedagdgicas sur-
gen en didlogo con el contexto de injusticia y discriminacién a los sectores
populares, y ligadas a la construccién de poder.

De esta manera, devienen de una educacién ligada a la construccién de
poder ricas y variadas respuestas contextualizadas que, tienen que ver
con nuevas formas de pensar la cultura, el saber, el arte, la participacién,
la comunicacién, la investigacién accién, los procesos educativos como
didlogo de saberes, la critica a las formas universales de pensamiento, la
Ecopedagogia; es decir, respuestas complejas que dan sentido a la Edu-
cacién Popular.
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Asi mismo y como respuesta a la crisis del sistema, los actores sociales
en sus luchas y resistencias provocan que, las agendas publicas se recreen
y tomen nuevos contenidos en los procesos educativos, socio-politicos
y culturales en América Latina y el Caribe, y se abren nuevos escena-
rios para la accidén de los movimientos sociales y la accién politica de la
sociedad civil. Entre ellos, podemos senalar: el cambio climdtico y los
temas medio-ambientales en general, la economia social y solidaria, la
soberania alimentaria, la articulacién entre lo urbano y lo rural, la agri-
cultura familiar urbana, las distintas formas de ejercicio del poder local,
el contra-poder y la contracultura expresados por los movimientos de
resistencia cultural juvenil, la diversidad y expresién de las demandas de
los movimientos feministas y de mujeres, la agenda de los movimientos
por la diversidad sexual, entre otros.

Ligada a esa construccién de poder, este texto nos plantea la reflexién y
profundizacién de las pedagogias que tienen su matriz en las corrientes
criticas. Sin embargo, si bien pedagogia y politica son cara de una mis-
ma moneda ya que hablamos de construccién de poder, el libro llama la
atencién acerca de la sobrevalorizacién de los procesos politicos y organi-
zativos, en desmedro de la accién educativa y pedagdgica, especialmente
en los afios 60.

El interés por el tratamiento de las pedagogias criticas en la reflexién de la
Educacién Popular, asume que esta propuesta educativa puede ser imple-
mentada en multiples escenarios formales, no formales e informales, para
desde alli construir y de-construir las realidades con mirada critica. De
ahi que serd distinto trabajar con mujeres en contextos rurales y urbanos,
con nifos y nifas en las escuelas, con jévenes y adultos en aspectos pro-
ductivos, con los movimientos sociales, con aquellos que trabajan temas
ambientales, de sustentabilidad, artisticos, humanisticos. En todas estas
précticas es sustantivo el reconocimiento del poder en el saber, de los in-
tereses sociales y politicos presentes en su ejercicio, de la manera cémo ese
discurso es parte de la dindmica del control de la sociedad. Ademds, hay
que tomar en cuenta que ese saber se ve tensionado y retado por nuevas
realidades tecnoldgicas y comunicacionales que exigen nuevas précticas y
lenguajes.



Pero si bien la Educacién Popular y sus pedagogias exigen nuevos retos
y lecturas, lo cierto es que hay ntcleos fundamentales. En un articulo
acertadamente titulado “Ires y venires de la Educacién Popular en Amé-
rica Latina”, Torres Carrillo', a partir de su propia experiencia como
educador colombiano sostiene que podemos entender la EP como una
corriente politico pedagdgica, construida contextualmente. Esta com-
prension es sustantiva para identificar cémo confluyeron la diversidad
de précticas y discursos diferentes entre si. En la década de los 80, sena-
la el mismo autor, se precisan otros referentes tedricos para interpretar
la realidad y orientar los proyectos de cambio politico y social.

Por otra parte, hay que tener en cuenta que ocurrié lo mismo con la
comprensién de los sujetos protagénicos del cambio social, anterior-
mente centrados en los sectores populares y en su cardcter de clase. Esta
categoria de andlisis de la realidad se amplia ante la presencia de millo-
nes de personas excluidas y discriminadas. Los trabajos con mujeres y
con poblaciones indigenas son buenos ejemplos, asi como los que se
realizan con sectores medios empobrecidos, docentes, familias, etcéte-
ra. También emergen nuevos aportes en el desarrollo del pensamiento
social, cultural, cientifico; las categorias de género, etnia, generacional,
se suman a las de clase y permiten tener referentes mds amplios para la
comprensién y transformacion de la realidad. La perspectiva del traba-
jo en derechos humanos, la educacién intercultural, el respeto por el
medio ambiente, todos ellos se suman a la busqueda de la justicia, la
profundizacién de la democracia formal y participativa en un mundo
sustentable.

En este camino de posibilidades y apertura, existe el riesgo de desdibujar
los acumulados de la EP. Desde una postura amplia incluyente, es pre-
ciso afirmar los nucleos que persisten y dan cierta identidad a nuestras
intervenciones. Estos acttian como lupas desde las cuales explicar nuestra
intervencidn, evaluarla y enrumbarla. Estas persistencias son:

1 Torres Carrillo. “Ires y venires de la Educacién Popular en América Latina”. En: La
Piragua N° 18, México, 2000.
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* El pensamiento critico para el andlisis de la realidad politica, social,
cultural, econémica, en el sentido de avanzar hacia la emancipacién
personal y social.

* Una intencionalidad politica emancipadora.

* El reconocimiento del rol de los sujetos populares como actores de su
emancipacion.

* Entender a los sujetos en sus maltiples dimensiones: racionales, afec-
tivas, ludicas y trascendentes.

* Procesos pedagdgicos que interactiian con tales dimensiones para la
transformacién personal y social.

* Metodologias y estrategias de trabajo que contribuyen a que los suje-
tos se construyan como personas activas, participativas, sujetos socia-
les de derechos y ciudadanos aportando al bien comun.

Como ya hemos senalado, a la vez que se afirman nucleos bdsicos, existe
una actitud de apertura y asumimos, en simultdneo, nuevos retos en to-
das estas précticas. De ahi que, se precise un trabajo pedagdgico riguroso,
fundamentado y planificado para la ligazén entre saber y poder.

Como senala Marco Ratl, estos tiempos han traido una renovacién del
accionar de la educacién popular, pero también su constitucién como
una concepcién educativa, propuesta para todos los dmbitos y para toda
la sociedad, cuyo acumulado tiene pricticas cada vez mds amplias, una
teorfa y una pedagogia con multiples resoluciones metodolégicas e infi-
nidad de creativos dispositivos, todo ello da signos de su vigor renovado
para seguir creyendo y mostrando cémo otro mundo es posible y comien-
za a nacer en quienes asumen esta propuesta educativa para su quehacer.

Lo anterior implica que los educadores populares cuenten con una con-
cepcién educativa, enfoques pedagdgicos y metodologias que, junto a
los actores sociales, contribuyan y hagan posible el sentido liberador y
emancipador de la Educacién Popular. Teniendo en cuenta, ademds, los
retos que plantean las nuevas tecnologias y las nuevas mediaciones comu-
nicativas.

Todas estas reflexiones constituyen un reto para el CEAAL, que desde
hace varios anos atrds viene promoviendo un debate permanente acerca
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de la Educacién Popular y los llamados nuevos paradigmas. A propésito
de ello, Marco Raul Mejia, nos reta con este nuevo texto y también en
otro articulo que escribiera para la Piragua N° 30, titulado “Educacién
popular hoy: reconstruyendo su identidad desde sus acumulados y en
didlogo con la teorfa critica”. El nos pregunta criticamente: ... “si se trata
en primer lugar de la formacién de nuevos paradigmas criticos, o mds
bien nos exige hoy una fundamentacién de ella misma que bebiendo en
su origen y recredndola para estos tiempos, construya a partir de esta, las
maneras como hoy se hace educacién popular en muchas latitudes.

Igualmente, que se haga visible, desde esas précticas, que retome su acu-
mulado, lo interprete, ampliando su tronco histérico, haciendo que no
sea solo el remozamiento de los discursos de ésta, sino un encuentro con
los procesos en los cuales ella se rehace cada dia, a lo largo y ancho de los
grupos que buscan transformar esta sociedad”.

Hacia nuestra VIII Asamblea general, asumimos el reto politico, educati-
vo y conceptual: construir y de-construir nuestras propuestas en la esfera
de lo educativo y lo pedagégico, para contribuir ala construccién de una
nueva sociedad, ligando saber y poder.
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Este texto es un homenaje a Joao Francisco de Souza (Brasil), Carlos Nufez y
Pablo Latapi (ambos de México), y Raul Leis (de Panam4) educadores popu-
lares, maestros y hermanos de las luchas de solidaridad. Con Jodo estarfamos

riéndonos y reelaborando, con Carlos discutiendo el texto con enojos, con Pa-
blo pidiendo comprensién y prudencia, y con Radl, el grande bueno, en medio
de bromas y chanzas asumirfamos posturas. A ellos por lo que les aprendi y por
su leccién de “Hay hombres que luchan toda la vida y esos son los imprescindi-
bles”, para que no seamos inferiores a sus lecciones de vida.
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EDUCACIONES Y PEDAGOGIAS CRITICAS DESDE EL SUR
(Cartografias de la Educacién Popular)

“De hecho una dimensién significativa para el futuro de
la pedagogia critica depende de las ensefianzas que pueden
aprenderse de gentes de todo el mundo. Por fortuna, la pe-
dagogia critica recibe apoyos y comunicaciones de muchos
pueblos latinos y sudamericanos. Mi temor, de todas formas,
es que la pedagogia critica se haya convertido en una “cosa’
demasiado norteamericana (y a menudo europea), a medida
que la comunidad erudita de los blancos norteamericanos ha
hecho suyo un discurso procedente de América del Sur. Los
norteamericanos deben hacer todo lo posible para asegurarse
de que tanto Paulo Freire como sus colegas latinoamericanos
y sus descendientes sean vistos como los creadores de esta sa-
crosanta tradicién. Con el espiritu de Paulo, parece que nos
puede hacer mucho bien una aproximacién firme pero hu-
milde a nuestra tarea: una humildad critica. La pedagogia cri-
tica no encuentra sus origenes como un fenémeno norteame-
ricano, y si los pedagogos y pedagogas criticas no son capaces
de aprender una leccién tan sencilla, entonces su influencia
positiva en el mundo no podrd ser muy grande.”

Joe L. Kincheloe!

La cita con la cual encabezo este texto me sirve de entrada, no sélo como
un reconocimiento a este aborigen norteamericano, de quien he leido en
el dltimo tiempo las bisquedas mds interesantes en las pedagogfas criticas
en el mundo del Norte con su planteamiento de las légicas post formales,

1 KINCHELOE, J. “La pedagogia critica en el siglo XXI. Evolucionar para sobrevivir”.
En: MCLAREN, P, KINCHELOFE, J. L. (editores). Pedagogia critica. De qué habla-
mos, dénde estamos. Barcelona. Editorial Grao. 2008. P4gina 28.
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sino también por el reconocimiento que desde alli se hace al aporte de la
pedagogia latinoamericana en el origen y configuracién de las pedagogias
criticas en el mundo actual, el cual desde mi punto de vista es en cierta
medida una sobrevaloracién que deberd ser discutida.

De todas maneras, ese reconocimiento desde el mundo del Norte y des-
de las pedagogias criticas es una buena entrada para un reconocimiento
que ha sido tardio o todavia no se ha realizado en muchos dmbitos de la
educacién y la pedagogia en nuestro medio, con toda la apertura hacia
el pensamiento euro-americano pero negando o desconociendo las bis-
quedas en el pensamiento educativo y pedagégico que se ha realizado en
estas latitudes, curiosamente mds reconocido en el mundo del Norte que
en nuestra realidad. Preguntaria, ;en cudntas facultades de educacién de
nuestro pais se trabaja eso que en algunos paises del Norte llaman “el
cuarto paradigma educativo”, el latinoamericano?

En este sentido, este texto expone unas palabras iniciales de un gran tema
que se ha venido constituyendo en nuestra realidad, y en esa perspectiva traza
unas primeras lineas tenues para darle una primera organizacion a infinidad
de expresiones tedrico-practicas de eso que hemos denominado Pensamiento
educativo y pedagdgico latinoamericano que es multiple y todavia disperso, el
cual organizo desde mi perspectiva y pertenencia a esa tradicion.

Para ello realizaré un recorrido histérico en el cual intentaré buscar una
conformacién histérica que se inscribe desde las nacientes repuiblicas has-
ta el auge —en los 50 y 60 del siglo anterior— de la constitucién de un
pensamiento propio que, bebiendo en las fuentes euroamericanas, trata
de trazar y delimitar las particularidades de un pensamiento propio.

En segundo momento intentaré mostrar cémo el fundamento de esta
accién y pensamiento se inscribe en las corrientes criticas del mundo del
norte, y que acd adquieren particularidades especificas trazadas por los
contextos, las culturas y nuestras tradiciones de rebeldias originarias y
cémo esa busqueda tiene en su centro darle forma a una pedagogia fun-
dada en el didlogo de saberes y la negociacién cultural, lo cual desarrollo
en el tercer momento.
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En un cuarto momento mostraré como esos desarrollos en la esfera de la
educacién y la pedagogia nos arrojan un acumulado propio de una cons-
truccion que ha sido labrada en las condiciones de un continente desigual
y al calor de organizaciones, instituciones, personas, que han colocado la
emancipacion y la superacién de inequidades como parte central de su
quehacer, dando forma en este tltimo periodo a una sedimentacién de
un pensamiento educativo y pedagdgico especifico, mds alld de los discur-
sos politicos y sociales sobre la realidad. Ello ha visibilizado la emergencia
de propuestas y apuestas con especificidades de acd, que dialogan con el
conocimiento constituido en occidente.

Por dltimo, intento trazar una ruta a manera de agenda, de la cual debe
dar cuenta con especificidad la educacién critica latinoamericana, en
cualquiera de sus maltiples versiones: educacién critico liberadora, edu-
cacién popular, enfoque transformador, y muchas otras, para mantener
su acumulado y recrearlo a la luz de las nuevas transformaciones epocales
y de la emergencia de nuevas formas de poder, control y dominacidn,
que curiosamente nos siguen haciendo el continente mds inequitativo
del planeta tierra. Estos retos han comenzado a ser trabajados también
por diferentes actores® y requieren de parte de quienes compartimos estos
caminos, rehacer teorias, metodologias, y propuestas, por dar forma a este
acumulado y construir su vigencia para este siglo XXI.

Para elaborar este texto he recogido algunos de los textos que he publica-
do en diferentes lugares® y otros todavia inéditos para tratar de mostrar
la vitalidad de un pensamiento al que concurren infinidad de grupos,
organizaciones, movimientos, personas. En este sentido, estas palabras

2 CEAAL. Revista La Piragua No. 30. “Educacién Popular, recredndola en nuestros
tiempos. Panam4”. 2009.
CEAAL. Revista La Piragua No. 32. “Mirando hondo: reflexiones del estado de la
educacién popular”. Panam4. 2010.

3 He tomado como tronco bdsico mi escrito para la revista La Piragua del CEAAL No.
30: “La educacién popular hoy. Reconstruyendo su identidad desde sus acumulados
y en didlogos con las teorfas criticas.” Panamd. 2009. P4ginas 40 a 53, integrando ele-
mentos de mi libro escrito conjuntamente con Miriam Awad: Educacién popular hoy,
en tiempos de globalizacion. Bogotd. Ed. Aurora. 2006, haciendo algunos desarrollos
nuevos en coherencia con lo solicitado para este texto por Armando Zambrano.
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son la perspectiva de este cronista, quien por sus limitaciones y opciones
no puede asumir toda la tradicién, que debe ser complementada por mu-
chos otros.

La sintesis que hoy hemos logrado de la educacién critica latinoamerica-
na, construida desde la educacién popular en sus diferentes versiones y
luego de sus desarrollos, es que es una concepcion de educacion, y como
tal tiene prdcticas, metodologias, teorias, enfoques, pedagogias, y una op-
cién ética de transformacién. En esa perspectiva es parte de un proyecto
de quienes buscan dignificar lo humano excluido y segregado por me-
dios educativos y politicos pedagdgicos como parte de la construccién de
mundos nuevos.

En ese sentido no es s6lo un método, es una concepcién educativa que
construye con una particular especificidad las formas de la pedagogia y de
la educacién critica, y ademds participa de una elaboracién propia que le
da su acumulado junto a otros aspectos de ese proyecto mayor, desarrolla-
dos en nuestras realidades, trabajando con especificidad lo educativo y lo
politico-pedagégico.* No puede ser confundida con esos otros aspectos
que se desarrollaron a lo largo del siglo XX, los cuales tienen teorias y
précticas propias y particularidad temdtica y problemdtica, y concurren
con ella a constituir un tronco epistémico propio latinoamericano, lo cual
desarrollaremos en el numeral uno de este escrito.

En un texto reciente escrito en el marco de la Expedicién Pedagdgica,
sostenfamos que “En este sentido, Paulo Freire seria ‘el dltimo pedago-
go representante de la pedagogia sistemdtica’,” aun cuando desde otras
lecturas, podria verse precisamente como uno de los pensadores de una
pedagogia asistemdtica. Desde esta segunda perspectiva, el Movimiento
de Educacién Popular, con Paulo Freire a la cabeza, se reconoceria en que
no hay un cuerpo sistemdtico central desde el cual se construye su pro-

4 TORRES, Alfonso. La educacion popular. Trayectoria y actualidad. Bogotd. Editorial
El Biho. 2008.

5 MEJIA, Marco Radl. “Las Pedagogfas en la Educacién Popular, de los grandes para-
digmas a las pedagogfas contextualizadas”. Colombia, ponencia Congreso 30 afios de
Fe y Alegria. 2001.

—18—



puesta educativa y pedagdgica, se trata més bien de una construccién que
surge desde fragmentos tedricos dispersos, cuya fortaleza son las pricticas
que buscan ser constituidas en experiencias a través de un saber propio,
y cuyas construcciones son elaboradas desde las mdrgenes del discurso
hegemonico sobre la sociedad y la educacién.”

Por ello, plantear la vigencia de la educacién popular como parte de un
pensamiento educativo y pedagégico latinoamericano en estos tiempos
de revolucidn cientifica, de capitalismo cognitivo, significa no sélo reco-
ger los retos para dar respuesta a estos cambiantes tiempos, sino también
un ejercicio de volver al adentro de ella y de sus pricticas, y desde alli re-
conocer los elementos que desde su acumulado hoy le dan una presencia
y una vigencia que nos permita dar cuenta en este momento histdrico de
spara qué?, spor qué?, ;cémo? se hace educacién popular.

1. Educacién y pedagogia en América Latina, una prictica con
historia

Creo que hay un discurso muy reiterado en nuestro contexto, de seguir
leyendo la Educacién Popular s6lo desde Freire, sin reconocer esos otros
troncos histéricos que han dado forma al pensamiento critico en la educa-
cién y, en algunos casos, han utilizado el término para tratar de enfrentar
posiciones educativas en las cuales se posicionaba el poder. En la misma
mirada europea del tema, esta problemdtica se hunde en lo mds profundo
de la Reforma protestante y la contrarreforma catélica que estd a la base
del planteamiento de la modernidad y origina en el lenguaje esa diferencia
entre el pobre, que viene del mundo catdlico, y el pueblo que viene del
mundo protestante. Ello va a tener incidencia en las pedagogias y educa-
ciones populares planteadas por Comenius, Pestalozzi, los esposos Freinet.

Si bien las discusiones sobre la Educacién Popular —como educacién
escolarizada para todos en el acceso universal— estdn en el corazén del

6 MARTINEZ B., Alberto, UNDA B., Pilar, MEJIA, Marco Radl. “El itinerario del
maestro: de portador a productor de saber pedagégico”. Revista Expedicién Pedagdgica
Nacional. 2002.
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proyecto de la Reforma protestante cuando se pretendia que todos los
fieles, sin distingos de lugar y origen, pudieran leer las sagradas escritu-
ras, y atraviesa esa primera fase de la modernidad buscando una escuela
construida para todos, también estin presentes en el ideario educativo
catélico a través de la propuesta de San Juan Bautista de La Salle. Esta
educacién adquiere concrecién en las discusiones de la Asamblea france-
sa, con el Plan Condorcet, cuando intentaba darle forma a las tareas de la
revolucién de 1789, y en abril de 1792 se concreta en una escuela unica,
laica, gratuita y obligatoria. Ese intento de dar escuela a todos como base
de una construccién de igualdad social, va a ser la base de lo que hasta ese
momento en la perspectiva europea se llamé Educacién Popular.”

1.1 En la tradicién latinoamericana

Esa discusién es ampliada y toma desarrollos propios en América,® des-
apareciendo del panorama por periodos y resurgiendo en momentos es-
pecificos, como ola que devuelve la problemdtica a contextos particulares
para luego invisibilizarse y volver a emerger en las particularidades de las
coyunturas y procesos sociales en los cuales sus planteamientos adquiri-
ran forma. En ese primer tronco estarfan: Simén Rodriguez, José Mar-
ti, por ello podriamos reconocer diferentes troncos histéricos en nuestra

realidad.’

a. En los pensadores de las luchas de independencia, el mds explicito en
hablar de Educacién Popular en este periodo fue Simén Rodriguez
(1769-1854), maestro del libertador Simén Bolivar. Habla de una
educaciéon que él denomina como popular y que en sus escritos apa-
rece con tres caracteristicas:'’

7 CACERES, Benigno. Histoire de ['éducation populaire. Paris. Editions du Seuil.
1964.

8 PUIGGROS, Adriana. De Simén Rodriguez a Paulo Freire. Educacion para la integra-
cidn latinoamericana. Bogotd. Convenio Andrés Bello. 2005.

9  MEJIA, Marco Ratl. “La educacién popular en construccién. Retos, puertos y extra-
vios de una busqueda’. Tesis para optar el grado de Magister en Educacion, presenta-
do a CINDE-NOVA. 19%4.

10 RODRIGUEZ, Simén. Inventamos o erramos. Caracas. Monte Avila Editores.
1979.
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b.

* Nos hace americanos y no europeos, inventores y no repetidores.

* Educa para que quien lo haga, no sea mds siervo de mercaderes y
clérigos.

* Hace capaz de un arte u oficio para ganarse la vida por sus propios
medios.

En los intentos de construccién de universidades populares a lo largo
de la primera mitad del siglo XX en América Latina, las mds notables
fueron las de Perd, El Salvador y México. En ellas se trabajaba para
dar una educacién también con caracteristicas diferenciadas de las
otras universidades:

* Educaba a los obreros y requeria, por los sujetos destinatarios,
cambiar el contenido, los tiempos y la manera de hacer concreto
el proceso educativo.

* Los dotaba de conciencia sobre su lugar y su papel en la historia.

* Construfa y orientaba hacia la organizacién que defendia los inte-
reses de estos grupos.

En las experiencias latinoamericanas de construir una escuela propia
ligada a la sabiduria aymara y quechua, una de las mds representativas
fue la escuela Ayllu de Warisata en Bolivia, promovida por Elizardo
Pérez."" Algunos de sus fundamentos serfan:

* Existe una prictica educativa propia de los grupos indigenas, de-
rivada de su cultura. Por ello, plantea hacer una propuesta de edu-
cacién como movimiento, proceso de creacién cultural y transfor-
macién social.

* Se constituyen las “Escuelas del esfuerzo” en cuanto se plantean
una pedagogia basada en el trabajo.

* La escuela se extiende y es comunidad su arquitectura, su pro-
puesta educativa. Por ello, afirma: “mds all4 de la escuela estard la
escuela”.

11

PEREZ, E. Warisata, la escuela Ayllu. Bolivia. Empresa industrial grifica E. Buriko.
1962.
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d. Construir proyectos educativos al servicio de los grupos mds despro-
tegidos de la sociedad. En este sentido, José Maria Vélaz, S.J., y su
intento por construir una escuela desde la educacién popular integral
como fundamento del Movimiento Fe y Alegria, desde el afio 1956
construia esta idea asi:'"?

* “Educacién para romper las cadenas mds fuertes de la opresién
popular mediante una educacion cada dia mds extensa y cualifica-
da”

* “Ladesigualdad educacional y por lo tanto civica de nuestra socie-
dad pretendidamente democritica, en la que los privilegiados de
clase reciben todos los recursos académicos, técnicos y culturales
para ser los duenos del pueblo.”

*  “Después de tanta lucha no nos podemos resignar a vivir en una
justicia media. Este debe ser el momento mis alto, més claro, mds
resonante de nuestra justicia integral.”

*  “Fey Alegria naci6 para impulsar el cambio social por medio de la
educacién popular integral.”

Estos cuatro troncos histéricos, en los cuales la bisqueda de una educa-
cién propia y en algunos casos llamada de “educacién popular” fue llena-
do de contenidos en su momento y en las particularidades de su realidad,
vuelven a surgir en nuestro continente en la década del 60’ del siglo pasa-
do, constituyendo un quinto tronco que originarfa una serie de procesos
que tomarian nuevamente el nombre de Educacién Popular, Educacién
Liberadora, Pedagogia del Oprimido, Educacién emancipadora, Peda-
gogias critico-sociales, Pedagogias comunitarias, de la cual Paulo Freire,
miembro del movimiento de cultura popular en Recife, serfa su exponen-
te mds preclaro.

También la época de mayor desarrollo y auge de la Educacién Popular a
nivel tedrico-préctico coincide con un momento muy especifico de Amé-
rica Latina, en la cual se dan una serie de construcciones conceptuales y
précticas como critica a la forma de la cultura y la colonialidad. En ese

12 FEY ALEGRIA OFICINA CENTRAL. Fe y Alegria en el Pensamiento del Padre José
Maria Vélaz. Caracas. 1981.
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sentido, a lo largo de treinta afios se da la construccién de un pensamien-
to propio que busca diferenciarse de las formas eurocéntricas y de las mi-
radas de una lectura de América desde afuera, que no se lee internamente,
generando lineas de accién que constituyen con la Educacién Popular los
gérmenes de un pensamiento propio que organiza y da sentido a estas
realidades..

1.2 El contexto freireano'?

Freire es un buen hijo de su tiempo, un momento en el cual América
Latina segufa denunciando las caracteristicas coloniales, semicoloniales y
de colonialidad, en coherencia con el lugar politico en que se situaron los
autores, sefialindose como politica, economia, pensamiento, produccién
intelectual, estaban marcados por una relacién con el mundo europeo
y americano, el cual muchos autores sefialaban como inhibidora de un
pensamiento propio. Curiosamente, muchas de las fuentes criticas en las
cuales se abrevaban tenfan piso y fundamento en el pensamiento critico
de esas latitudes.

Al calor de esas discusiones se dio un movimiento intelectual con bases
sociales y politicas por pensarse desde América Latina, por constituir lo
propio. Este movimiento, bastante fecundo, generé un pensamiento que
interpelando lo eurocéntrico, se interpelé a si mismo y permitié desde la
diferencia aventurar un camino que a partir de la década del 50 del siglo
anterior y a lo largo de la segunda mitad del siglo XX, constituye unos
troncos bdsicos que, a lo largo de este nuevo siglo, han reelaborado su
pensamiento, apostdndole a las vigencias y consolidacién de un pensa-
miento educativo critico en América Latina.

En los ultimos cincuenta afios en las corrientes criticas latinoamericanas
se ha discutido acerca de cémo fue que un pensamiento surgido en una
regién geograficamente delimitada y local (Europa) devino como conoci-
miento universal y como forma superior de la razén, negando las formas

13 Sintetizo acd mi presentacion en el homenaje a Orlando Fals Borda, celebrado en
Bogot4 en la Universidad Central, en noviembre de 2007, y titulada “Las rebeliones
de Fals: una vida por dar forma y sentido a las epistemes subalternas” (inédito).
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que no se desarrollaran en el esquema légico racional y los conocimien-
tos y saberes que no se inscribieran en sus légicas e historias, produciendo
ademds una subordinacién de los otros conocimientos y culturas. Esto les
llevé a construir la idea de progreso con la cual esas sociedades y formas
de conocer se constitufan en modelo a replicar. Se trata entonces de un
modelo que subalterniza pueblos, culturas, lenguajes y formas de conocer
en tanto propone un imaginario social, donde unos estdn adelante y otros
atrds en el camino de la historia.

Algunos autores muestran cémo también varios pensadores criticos del
mundo eurocéntrico construyen esa mirada homogeneizadora sobre
los otros mundos (Asia, Africa, América), participando también de esa
subalternizacién a las voces diferentes a las propias que aparecen como
incompletas, subdesarrolladas, precientificas, miticas, no racionales y pri-
sioneras de unas formas de poder reducidas a lo econémico y lo politico,
invisibilizando esas otras manifestaciones de ellas en el control de la na-
turaleza, la subjetividad, el conocimiento, el deseo y las diversas manifes-
taciones de la autoridad.

En diferentes versiones se reconoce que esto generé una homogeneiza-
cién epistémica que, al deslegitimar la existencia de esas otras formas
de saber subalternizdndolas, generaron una dindmica de expansién de
occidente euroamericano como la episteme y la racionalidad que corres-
ponderian a las formas superiores de lo humano, forjando con ello una
subjetividad centrada en la razén que niega la relacién con la vida cotidia-
na y haciendo de las relaciones cognitivas, entendidas como aquellas que
se establecen entre sujetos de saber y objetos de conocimiento mediados
por un método cientifico, un lugar para privilegiar las formas patriarcales
de conocer y relacionarse.

A esos fundamentos de la modernidad universal (capitalismo) se les se-
fiala como el ejercicio de la colonialidad diferente al del colonialismo, ya

14 QUIJANO, Anibal. Colonialidad del poder y clasificacion social. Journal of World-
Systems Research. VI, 2, summer/fall 2000, 342-386. Special Issue: Festchrift for
Immanuel Wallerstein — Part I. Disponible en Internet en: http://jwst.ucr.edu/ar-
chive/vol6/number2/pdf/jwsr-v6n2-quijano.pdf Consultado 28 de febrero de 2011.
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que éste, centrado en el control econémico y politico de las metrépolis,
se sale mediante las luchas de independencia. Sin embargo, el otro sigue
operando a través de una visién del mundo y el control de las mentes y los
cuerpos, en donde para mantenerlo las instituciones de educacién juegan
un papel muy importante. En ese sentido se senala que el eurocentrismo
no es una mirada cognitiva propia de los europeos, sino de todos los que
hemos sido educados en los imaginarios y practicas de las hegemonias
de las instituciones educativas en donde se ha naturalizado el imaginario
cultural europeo, generdndose una geopolitica del conocimiento, la cual
invisibiliza y desaparece las historias locales."

De igual manera, se muestra cémo la teoria critica en sus diferentes ver-
tientes euronorteamericanas estd aliada en la denuncia y propuesta frente
al capitalismo occidental, pero no es suficiente para explicar las particula-
ridades de éste en nuestras realidades. Por ello, necesita complementarse
con las especificidades de las relaciones sociales gestadas en el proceso de
la colonialidad, que en el caso de los paises de la periferia se ha dado como
dominacién, control y explotacién no sélo en el dmbito del trabajo, sino
en los dmbitos de la razdn, el género, y los saberes relacionados a ellas,
dando forma a estructuras que construyen una subjetividad controlada.
Ademds, se ve la necesidad de incorporar una dimensién étnica y episté-
mica al conflicto, ya que opera en los sujetos pero como modos de cono-
cer, de producir saber y conocimiento, de producir imdgenes, simbolos,
habitos, significacién y modos de relacionarse.

Lo que muestra esta entrada desde nuestros contextos, a lo largo de la
segunda mitad del siglo XX y los tiempos que corren del XXI, es una
lectura que visibiliza unas singularidades del control y la dominacién,
que se logra por mecanismos no coercitivos directos y no apelan a la
violencia directa sino que entran en un dominio que se desarrolla mds en
las estructuras subjetivas de corte cultural, cognitivo, afectivo y volitivo.

15 CASTRO, S. y GROSFOGUEL, R. (Editores). E/ giro decolonial. Reflexiones para
una diversidad epistémica mds alld del capitalismo global. Bogotd. Instituto Pensar,
IESCO, Siglo del Hombre Editores. 2007.
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En ese sentido, en las diferentes practicas y conceptualizaciones criticas
que se han desarrollado en este periodo y se siguen ampliando en América
Latina, se ha dado ese acercamiento-distancia con las teorias criticas euro-
norteamericanas que, a manera de tensién local-global, logra introducir
entre lo propio y lo euroamericano, y muchos otros y otras, discusiones
que agregan elementos y configuran corrientes denle el continente cer-
canas a los desarrollos de la critica a nivel del mundo del norte, pero
diferenciados por las especificidades de nuestras realidades.

Hablar de educacién y pedagogia critica desde América Latina es hablar
de una préctica social que se ha venido conformando en esta realidad en
la segunda mitad del siglo XX y los comienzos de este nuevo milenio. En
ese sentido, se trata de un proceso que nacié unido a las dindmicas sociales,
politicas y culturales que se desarrollaron en nuestra realidad, buscando una
identidad y un sentido propio al ser de acd como una prictica que, abierta
a las otras culturas, busca concretar un compromiso con las necesidades de
transformacion de la injusticia en nuestras realidades, y que llegaron a otras
latitudes, especialmente en Asia y Africa, Norteamérica, y Europa.

1.3 Una construccién social desde el contexto

Hablar de este tipo de précticas en su origen histérico significa dar cuenta de
un tiempo en el cual el continente latinoamericano se rebela y desarrolla en
las distintas disciplinas del saber, planteamientos conceptuales que intentan
salir del predominio de la ciencia eurocéntrica. A la luz de estas discusiones y
planteamientos criticos, se gestan caminos y lecturas alternativas como:

* Un marxismo desde Latinoamérica, donde lo cultural y lo social exi-
gian salir de las miradas economicistas del sobredeterminismo econé-
mico, como las de José Carlos Maridtegui'®, quien planteé un socia-
lismo indoamericano;

* la teorfa de la dependencia (Faletto, Dos Santos'), la cual muestra

16 MARIATEGUL, J. C. Maridtegui total. Lima. Amauta. 1994,
17 DOS SANTOS, TH. A teoria da Dependéncia. Balangco e perspectivas. Sao Paulo. Ed.
Civilizagio Brasilera. 2000.
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que nuestro “atraso’ en términos econémicos se debe a la manera
como las relaciones centro-periferia han sido realizadas en lo econé-
mico para el desmedro de la periferia;

la teologia de la liberacién (Gutiérrez'® y otros), en la que se encuen-
tran quienes reconocen en las formas histdricas la existencia de una
trascendencia encarnada en el dolor y el sufrimiento de los pobres,
adelantando la idea del paraiso, el cual se construye en la tierra;

el teatro del oprimido (grupo El Galpén, Boal”), que reivindica el
cuerpo y el deseo como lugares histéricos constitutivos de narrativas
de emancipacién y transformacién;

la comunicacién popular (Kaplin®), que reivindica el lenguaje y la
iconografia popular como constitutiva de rebeldia y resistencia mos-
trando que el lenguaje es una construccién social;

la investigacidén-accién participante (Fals Borda®'), la cual cuestiona
la episteme de la racionalidad cientifica construida en la modernidad
europea y postula al sujeto como actor de préctica y productor de sa-
ber, rompiendo la separacién sujeto-objeto, convirtiendo a los grupos
populares en investigadores;

la colonialidad del saber y el conocimiento (Quijano??), sefalando
y J

que la emancipacién no es sélo de lo econémico y lo politico, sino de

las formas como se han introyectado las formas del eurocentrismo de

18
19

20
21

22

GUTIERREZ, G. La teologia de la liberacién. Lima. Centro Bartolomé de las Casas.
1971.

BOAL, A. Técnicas latinoamericanas del teatro popular. Sio Paulo. Hucitec. 1975.
KAPLUN, M. El comunicador popular. Quito. Ciespal. 1985.

FALS BORDA, O. “Por la praxis. El problema de c6mo investigar la realidad para
transformarla”. En: Simposio Mundial de Cartagena. Critica y politica en ciencias so-
ciales. Volumen I. Bogotd. Punta de Lanza, Universidad de Los Andes. 1978. Péginas
209-249.

QUIJANO, A. “Colonialidad del poder. Eurocentrismo y América Latina”. En:
LANDER, Edgardo (compilador). La colonialidad del saber. Eurocentrismo y Ciencias
Sociales. Buenos Aires. CLACSO. 2000. P4gina 219.
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una libertad con un individuo universal abstracto que modela cuer-
pos, mentes y deseos;

psicologia social (Martin-Bar6*), que cuestiona las formas universales
de la personalidad y la subjetividad. Muestra que éstas se constituyen
desde las formaciones sociales y los imaginarios culturales negando las
estructuras universales;

filosoffa latinoamericana (Dussel**), que postula una critica a las for-
mas universales del pensamiento centrado sobre la razén, mostrando
que los pensadores “universales” lo son en la negacién del pensamien-
to de lo diferente, de lo otro no-europeo;

ética (Boff?), la ética del cuidado y la compasion por la tierra, la cual
replantea la mirada occidental del antropocentrismo como nicleo de
todas las relaciones y postula un biocentrismo desde nuestras condi-
ciones de megadiversidad, lo cual significa un nuevo ethos;

el desarrollo a escala humana (Max-Neef?), el cual devela cémo en la
idea de desarrollo se da en una construccién para legitimar una forma
de poder econémico y la manera como el WASP (White, Anglo-Saxon,
Protestant) se impone en la conformacién de lo humano, colocando los
satisfactores que promueven el proyecto de control capitalista;

la sistematizacién como una propuesta investigativa para leer las préc-
ticas y en ese sentido, mds cercana para hacer visibles los saberes de los
grupos sometidos y excluidos (Cendales”, Martinic); y muchos otros,
los cuales desarrollaron pricticas que surgidas en nuestro continen-
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MARTIN-BARO, I. Problemas de psicologfa social en América Latina (compilacién
de textos). San Salvador. UCA Editores. 1976.

DUSSEL, E. Filosofia y ética latinoamericana. Bogotd. Universidad Santo Tomds.
1978.

BOFE, L. E/ cuidado esencial. Etica de lo humano. Compasion por la tierra. Buenos
Aires. 1998.

MAX-NEEE, M.; ELIZALDE, A. y HOPENHAYN, M. Desarrollo a Escala Huma-
na. Una apcion para el futuro. CEPAUR. Medellin. 1997.

CENDALES, L. La metodologia de la sistematizacion. Bilbao. Alboan. 2008.
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te tienen una perspectiva histérica contextual muy clara, en cuanto
plantean que el conocimiento es situado con una historicidad pro-
pia e implica una apuesta por transformar las condiciones de vida
de las personas relacionadas con y afectadas por ¢l en esas dindmicas
de produccién de conocimiento y saber desde América Latina, en
donde el pensamiento de Paulo Freire® le da forma a la educacién
popular, planteada desde los intereses de los grupos oprimidos y el
sufrimiento, haciendo de la pedagogia un hecho politico-cultural que
visibiliza la existencia de saberes que no se mueven en la 16gica formal
del llamado “conocimiento universal”.

En ese sentido, estos procesos en diferentes dimensiones del saber inau-
guran desde nuestra realidad una critica a una episteme del conocer que
se ubica como tnica y que excluye las otras que se generan en lugares dife-
rentes a ella. Por ello, al interior de la propuesta de cada una de ellas como
forma de investigacién y produccién de saber y conocimiento desde las
précticas de los grupos subordinados y acompafiando la accién en forma
conceptual que realizan cotidianamente las propuestas resenadas en los
contextos propios y en otras latitudes, va emergiendo desde su quehacer
un discurso que al discutir la episteme del conocimiento cientifico ubica
la legitimidad de ¢l en un contexto histdrico, en el cual el inicio de la
modernidad europea toma forma como /z manera de explicar y entender
el mundo,” como parte del control del capitalismo.

Ello se concreta en la triada Descartes-Galileo-Bacon y se materializa en
el método cientifico. Como nos dice Elizalde, “la ciencia occidental es
un producto cultural e histérico que tuvo su origen y desarrollo en una
cultura local con pretensiones universalizantes, tarea en la cual ha tenido
un notorio éxito.”*

28 FREIRE, . La pedagogia del oprimido. México. Siglo XXI. 1971.

29 Retomo acd y reelaboro elementos de mi texto: “La sistematizacién como una forma
de investigar las pricticas. En busqueda de sus epistemes”. Medellin. Cuadernos de
Maestros Gestores. 2009.

30 ELIZALDE, Antonio. “La sistematizacion y los nuevos paradigmas del conocimiento
y el saber”. En: Revista Internacional Magisterio No. 33. Junio-julio 2008. Bogot4.
Pégina 38.
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De igual manera, en la visién de Fals Borda: “teoria y prictica. Esta tem4-
tica era la que mds problemas suscitaba entre las disciplinas interesadas
partiendo de paradigmas establecidos, mds bien cerrados y deductivos:
el positivismo de René Descartes, el mecanicismo de Isaac Newton y el
funcionalismo de Talcott Parsons, al usarlos no querfamos ver ninguna
hipétesis con ninguna prictica pre establecida, aconsejébamos recurrir a
un pausado ritmo de reflexién y accién que permitiera hacer ajustes por
el camino de las transformaciones necesarias, con participacién de los

actores de base.”!

El saber de prictica, al enfrentar la pretendida universalidad de esa epis-
teme, le senala también que no es la tnica forma de producir la verdad
sobre lo humano y la naturaleza, y desde las realidades de nuestro con-
tinente, le muestra cémo invisibiliza otras epistemes que no se hacen
afines al proyecto de universalizacién de Occidente y a esos otros sujetos
que producen ese otro conocimiento no encauzado bajo las formas de la
episteme del conocimiento cientifico.

En su relacién con los movimientos sociales, algunas de las expresiones
como la investigacidn-accidn participante, la educacién popular, la teo-
logia de la liberacién, develan ese cardcter universal, como parte de un
proyecto de saber y poder muestran que hay también un saber y un co-
nocimiento que existe y es producido por grupos colonizados, subalterni-
zados y negados en su saber, produciendo un fenémeno de subalternidad
en el pensamiento muy visible en indigenas, afros y mujeres.

Esto lleva a que algunos autores® recuperen y hagan visible la idea de
hegemonia de Gramsci*® como poder que se construye en y desde las
formas y las instituciones de la cultura, m4s alld de la coaccién fisica, ele-
mento que nos permite descubrir la potencialidad contrahegeménica de

31 FALS BORDA, O. “La investigacién-acciéon en convergencias disciplinarias”. Pala-
bras para aceptar el premio Malinowsky de la Sociedad Mundial de Antropologfa.
Montreal. Agosto de 2007 (borrador).

32 GANTIVA, J. Un ensayo sobre Gramsci. El sentido de la filosofia de la politica y la tarea
de pensar. Caracas. Centro Internacional Miranda. 2007.

33 GRAMSCI, A. Cuadernos de cdrcel (tomos I, II y II1). México. Ediciones Era. 1981.
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estas practicas y teorfas nacidas desde América Latina, en cuanto revela el
poder emancipador de las lecturas de las practicas y su potencialidad de
ser enunciadas desde otras narrativas.

En esta tradicidn se inscriben infinidad de pensadores, organizaciones,
movimientos y grupos universitarios que antes de la caida del socialismo
real propugnaban por una especificidad latinoamericana no sélo cultural
sino en la esfera del saber y del conocimiento y del tipo de transformacién
social, y que después de ese derrumbe mantuvieron viva la critica y los
valores de busqueda por construir otros mundos posibles.

Infinidad de grupos han hecho vida esta problemdtica y plantean que epis-
temoldgicamente se debe enfrentar el paradigma positivista,* en el cual la
ciencia produce conocimiento y la prictica lo que hace es aplicarlo. Recu-
pero algunas discusiones con Joao Francisco de Souza,” en donde acordd-
bamos que este proyecto cultural e intelectual desde acd intenta romper
esas dicotomias sobre las cuales se ha construido el conocimiento en Occi-
dente: naturaleza-cultura, publico-privado, razén-emocién, conocimiento

34 El paradigma cientifico positivista tiene su origen remoto en el mundo griego, en

donde se tenfa la certeza de que los teoremas matemdticos eran el reflejo exacto del
mundo real, por lo tanto, eran la expresién de la verdad. De igual manera, en la 16gica
aristotélica, en la cual los conceptos son expresién de la realidad. En la edad moderna
le da las bases fisicas a través del determinismo presentes en las leyes de la fisica me-
cdnica. Descartes entrega sus bases filoséficas cuando establece el dualismo fundante
en la separacién mente-materia. Ello hace que el mundo material pueda ser descrito
objetivamente sin relacién ni referencia al objeto observador.
Galileo, ademds, encuentra el método para lograr que esa realidad que ya estd hecha,
acabada, y por lo tanto es objetiva, pueda ser conocida a través de nuestro aparato
cognitivo (unidad de percepcién pura kantiana). Por ello, la verdad era la fidelidad
de nuestra imagen interior a la realidad que representa. A partir de ellos la ciencia se
funda en:

La objetividad del conocimiento.

El determinismo de los fenédmenos.

La experiencia sensible.

La cuantificacién aleatoria de las medidas.

El raciocinio légico formal.

Do a0 o

La verificacién empirica.
35 DE SOUZA, Joio Francisco. Atualidade de Paulo Freire. Contribuicdo ao debate sobre
a Educagio na diversidade cultural. Recife. Nupep. CIIE. 2001.
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cientifico-saber local-saber popular, conocimiento natural-conocimiento
social, conocimiento experto-conocimiento lego, trabajo manual-trabajo
intelectual, y el pilar sobre el cual se construyé ese proyecto la separacién
sujeto-objeto, el pensar estos aspectos como separados, jerarquizados e irre-
conciliables en donde la produccién del conocimiento cientifico le corres-
ponden a unos individuos denominados investigadores por la posesién de
un método, y una legitimidad institucional. En cambio, el otro saber seria
precisamente el que no cumple con sus caracteristicas de rigor y veracidad.

Por ello, en este desarrollo estd la basqueda por plantearse en el horizonte
de un paradigma alternativo y se hace la pregunta por el estatus de la
préctica y los contextos. También se muestra que el proceso de accién-
saber-conocimiento no corresponde solamente a niveles separados de la
misma realidad, sino que estdn entremezclados, existen como relaciones,
flujos, acumulado social, y entre ellos se produce una porosidad en donde
se entremezclan. Por ello se postula la necesidad de salir de la antinomia
saber y conocimiento cientifico como enfrentados, y dotar de sentido el
saber, darle un estatus, deconstruir las diferencias instauradas por la mi-
rada eurocéntrica y, sin duda, la manera de comprender el conocimiento
cientifico y su sistema de reconocimientos y, en algunos casos, construir
un campo inter-epistémico nuevo.*®

36 Esta relacion saber-conocimiento es un asunto que va a requerir trabajarse con pro-
fundidad. Ya que de la manera como lo entendamos, va a realizarse este ejercicio en
forma prictica en el proceso metodoldgico. En alguna medida, la modernidad trajo
consigo la idea de que la forma del conocimiento, gestado en la ciencia moderna
caracterizado por la abstraccién, su universalidad y su verificacién empirica, era la
forma superior de ella. Todos los otros eran formas menores que no tenfan este esta-
tuto. Foucault rompié esta separacién mostrando que saber y conocimiento son dos
dimensiones de una misma realidad, el conocimiento constituido en la esfera de las
disciplinas y su tradicién y los saberes mds referidos a las practicas. De igual manera,
la tradicién latinoamericana se ha preguntado por la existencia de nuestros saberes
originarios (indigenas) y de otros pueblos (afros), grupos y movimientos de mujeres,
LGBT, grupos juveniles, etcétera, y la relacién de ellos con el conocimiento. En ese
sentido, se ha cuestionado la dificultad de la visién europea, para deslocalizarse, es de-
cir, reconocer lo no occidental como formas que tienen sus propias particularidades,
asi no se produzcan en la matriz de universidad kantiana y humboldtiana (centrada
en lo légico racional y la teorfa). Esto ha llevado en educacién popular a hablar de
interculturalidad y de epistemes fronterizas, que se encuentran y dialogan desde sus
diferencias, no para ser absorbidas, sino reconocidas con valor propio en la sociedad,
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Pensar estas relaciones nuevas significa reconocer que los saberes surgidos
de las practicas y de otra forma de vida tienen potencia propia para con-
vertirse en teorfa o hacer el camino que conduce a esa teorfa desde acd,
con nuestras particularidades. Ahi encontramos que ese estatus ha sido
producto del esfuerzo de estas corrientes de accidén y pensamiento du-
rante los dltimos cincuenta afos del siglo anterior y lo que va corrido de
éste, visibilizando unas formas de praxis, unos procesos de accién social,
unas prdcticas profesionales de interaccién e incidencia o ayuda, unos
saberes locales y populares, y los ha colocado en relacién con la teoria,
produciendo conceptualizaciones derivadas de estas practicas que llevan a
reconceptualizarlas y a mostrar a su interior la cualidad de la relacién que
se produce en ellas, al mismo tiempo que se generan dindmicas sociales de
transformacién de procesos, in